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Apresentacao

Jayme Gomes Neto
André Magnelli

O projeto de estudo das categorias do espirito

Marcel Mauss, como se sabe, foi um dos
principais nomes da escola sociologica francesa.
Sobrinho e herdeiro intelectual de Emile
Durkheim, Mauss pareceu se ver obrigado a
defender, desde o inicio de sua empreitada
intelectual, o estatuto particular do dominio
social. Nesse caso, isso significava nao apenas a
busca de uma diferenciacao em relacao aos
dominios vizinhos - principalmente os da filosofia
e da psicologia — mas, em certos momentos, uma
certa pilhagem de seus respectivos objetos; no
caso aqui em questdao, uma apropriagcao
particular de conceitos filosoficos.

O movimento executado pelo antropdlogo
remete aquilo que |he é peculiar: o interesse
pelas outras culturas como espaco privilegiado
de retorno a si e do conhecimento do homem.
Mas esse retorno a si — e também, de certo modo,
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aos objetos da filosofia - € solidario de uma dupla
distincao que é preciso enfatizar.

Uma primeira diferenca &, nesse caso, em
relacao ao modo de visibilidade dos objetos. As
ideias, as crencas e os sentimentos humanos, até
entao tomados pelos filésofos como objetos de
reflexdo sistematica capazes de identificar, quer
suas aspiracdes de universalidade, quer seu
carater de contingéncia, passam a ser
compreendidos pelo antropdlogo em meio a sua
génese soOcio-historica, no que Mauss parece
acentuar nao sé a variabilidade de suas formas,
mas, por vezes, também seu carater inconsciente.

Uma segunda diferenca, imediatamente
ligada a primeira, diz respeito ao proprio méetodo
de andlise. O dominio dos fendbmenos sociais,
nesse caso, passa a diferir dagquele acessivel, quer
pela introspeccao da consciéncia subjetiva, quer
pela observacao direta da experiéncia dos
objetos. Antes, ele é alvo de um procedimento
metodico de investigagcao que encontra, por tras
dos simbolos e dos marcadores expressivos, uma
realidade empirica e significativa subjacente,
potencialmente formalizavel, mas inesgotavel, do
espirito humano.

Dito isso, € possivel compreender entdao o que
estava em jogo no movimento de apropriacao
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em relagcao a objetos tradicionalmente filosoficos,
gue consiste em uma dimensao importante do
texto que temos em maos. Convém retornar, em
linhas gerais, a um dos projetos classicos da
sociologia francesa, que acabaria por marca-la
desde seu inicio: a investigacao social das formas
e dos conteudos do pensamento humano.

Num de seus primeiros trabalhos de peso,
Sobre algumas formas  primitivas de
classificagcdo (1903)1, Mauss propunha, em
parceria com Durkheim, que a sociologia se
voltasse as diferentes formas da vida social como
lugar privilegiado de esclarecimento das formas
de classificacdao do pensamento humano; como
se a génese histdrica das formas de relacao e de
cooperacao social, ou ainda, a "morfologia social",
pudessem iluminar a constituicao intelectual das
nocdes de género e de espécie. A reflexao,
aparentemente estranha ao filésofo profissional,
parecia justificar-se ao socidélogo e ao
antropdélogo que, munidos de um extenso
material etnografico, acabavam por insistir nao s6
Nna existéncia de uma grande variabilidade entre
tais nocdes, mas no fato de que essa mesma

' DURKHEIM, E.; MAUSS, M. (1903) De quelques formes
primitives de classification: contribution a ['étude des
représentations collectives. In: L’Année sociologique, v. 6, p.
1-72.



5

variabilidade parecia ser acompanhada por
tracos especificos da propria disposicao das
sociedades analisadas.

Seguindo esse primeiro trabalho de Durkheim
e Mauss, encontramos, no interior da escola
durkheimiana, toda uma série de outros textos
que se debrucaram sobre o que Mauss viria a
chamar, mais tarde, por "categorias do espirito
humano". Nesse sentido, valeria mencionar, ainda
gue de passagem: o ensaio de Henri Hubert
(1905) sobre a concepcao religiosa de tempoz; o)
estudo de Mauss e Henri Beuchat (1906) sobre a
concepcao de tempo entre os esquimész’; o)
trabalho de Célestin Bouglé (1908) que tratou da
nocao de classificacdao dentro do sistema de
castas indianas4; o trabalho de Robert Herz (1909)
relativo aos papéis das referéncias de direita e
esquerda em sistemas classificatérioss; além de
uma série de estudos subsequentes promovidos

2 HUBERT, Henri. (1905). Etude sommaire de la
repréesentation du temps dans la religion et la magie.
Paris: Imprimérie Nationale.

3 MAUSS, Marcel;, BEAUCHAT, Henri. (1906) Essai sur les
variations saisonniéres des sociétés eskimos. Etude de
morphologie sociale. In: L’Année sociologique, v. 9, p. 26—
132.

“ BOUGLE, Célestin (1908). Essai sur le régime des castes.
Paris: Alcan.

5 HERTZ, Robert. ([1909] 1960). Death and the Right Hand.
New York: Free Press.
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por Lévy-Bruhl (a partir de 1910) sobre a
"mentalidade primitiva“.6 Por fim, em 1912, em
Formas Elementares da Vida Religiosa, o proprio
Durkheim parecia chegar - com extensa ajuda de
seu sobrinho - a uma primeira sintese que
marcaria essa primeira fase da escola.” Nele, o
autor dava seguimento a empreitada de uma
sociologia do pensamento a partir de uma analise
bastante sistematica na qual procurava
demonstrar o carater social de nocdes como as
de tempo, espaco, forca, causa, género e
totalidade, compreendidas entao como tipos de
"representacdes coletivas."

Apds a morte de Durkheim (1917), cuja
abordagem ainda enfatizava um certo aspecto
universalista das categorias frente as suas
respectivas representacdes sociais, algumas
décadas se passaram até que a escola retomasse
esse tipo de investigacao. Agora numa nova fase,
autores como Marcel Granets, Maurice Halbwachs

® LEVI-BRUHL, Lucien (1910). Les fonctions mentales dans
les sociétés inférieures. Paris: Alcan; (1922) La
mentalité primitive. Paris: Alcan; . ([1926] 1985). How
Natives Think. Princeton, NJ: Princeton University Press;
. (19271 1963). L’ Ame primitive. Paris: PUF.

7 DURKHEIM, Emile. (1912). Les Formes élémentaires de la
vie religieuse. Paris: Alcan.

8 GRANET, Marcel. (1934). La pensée chinoise. Paris: Alcan
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e o proprio Mauss passaram a interessar-se
novamente pelas categorias do espirito, mas
num registro ligeiramente diferente daquele
defendido por Durkheim. Essa diferenca, vale
dizer, ndao diz respeito apenas ao fato de que
novas representacdes  passaram a ser
compreendidas na tabua das categorias da
sociologia, mas ao fato de que a propria analise
passou interessar-se, cada vez mais, pela fluidez
historica e pela variabilidade social de tais nocdes.

E assim que Mauss, dotado de um espirito
menos afeito as grandes sistematicidades, mas
por vezes mais inventivo que seu tio e mestre,
Durkheim, acaba por dar prosseguimento ao
projeto enunciado em sua juventude. A lista das
categorias passa a ser compreendida de maneira
mais aberta, no que Mauss adiciona as antigas
representacdes coletivas (tempo, espaco, forca,
género/espécie, causalidade e totalidade), no¢coes
um tanto inéditas como as de corpo, de pessoa e
de matéria/substdncia. O antropdlogo procede,
nesse caso, por meio de uma analise comparada
gue se direciona as histoérias das sociedades, dos
mitos, das linguas, dos ordenamentos juridicos,
do parentesco - e, porque nao, das filosofias -, na
tentativa de rastrear os movimentos constitutivos

° HALBWACHS, Maurice. ([1950] 1980). The Collective
Memory. New York: Harper & Row.
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da génese representacional, de seu respectivo
sentido e de sua institucionalizacao historica.

O presente texto fornece um exemplo desse
tipo de pesquisa e pode ser compreendido como
um pequeno esboco de uma reflexao mais geral.
Nele, Mauss faz uso de sua vasta formacao para
dar conta de uma noc¢ao bastante cara ao
pensamento filosoéfico, a saber, a nocdo de
matéria, o que é feito apds ele ter se dedicado as
nocoes de corpo (1934) e de pessoa (1938).10

Sendo uma contribuicdo as chamadas
"semanas internacionais de sintese", organizadas
por Henri Berr, consideramos que esta
reconstrucao etno-filoldgica da nogcao de matéria
pode contribuir para nossa série no Cadernos do
Atelié sobre a “A Historia Antropologica de um
ponto de vista Tecnologico”, a partir do momento
qgque ela contorna o ponto de partida do
pensamento técnico moderno rumo a um estudo
antropoldgico comparado que, apds 0 percurso,
permite lancar outras luzes sobre o fendmeno
tecnologico.

© MAUSS, Marcel ([1934] 2003). As Técnicas Corporais. In:
Sociologia e Antropologia. Sao Paulo: Cosac e Naify, p.
399-422; . (1938). Une catégorie de I'esprit humaine: la
notion de personne, celle de ‘moi.’ In: Journal of the Royal
Anthropological Institute 68, p. 263-81.




O pensamento técnico moderno e a histéria da
categoria de matéria

A histéria social do espirito humano encontra
na no¢cao de matéria e, nesse caso, Nna Nogao de
substancia a ela ligada, uma peca importante do
projeto socioldgico. Seu esclarecimento nao é
aquele que se contenta em postula-la como uma
condicao a priori do pensar ou MesMmo COMO
simples ideia geral, fruto da abstracao da
experiéncia; mas sim aquele que se direciona a
historia da palavra e de seus significados.

Tal investigacao, realizada pelo velho Mauss,
em 1939, possui feicdes distanciadas da primeira
fase da sociologia francesa, pois ele, a revelia de
Durkheim, assume as centralidades da
linguagem, enquanto fato social, e do método
historico-filologico, enguanto forma de
investigacao. Isso € sinalizado desde o inicio do
texto, onde defende a tese da natureza
social-histoérica da linguagem, logo das categorias
de pensamento. Na investigacao maussiana, é
preciso escavar os sentidos dos termos, rastrear
os liames do percurso e identificar as condicdes
gue estiveram presentes em seus possiveis
movimentos de justaposi¢cao, afastamento, cisao
e transformacao.
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Se, por um lado, o texto esta claramente
situado na esteira do grande projeto de
investigacao das “representacdes coletivas”, por
outro lado, é dificil 1é-lo a partir da problematica
da técnica e da forma de existéncia dos objetos
técnicos. Tais questdes somente sao entrevistas
de forma indireta e tangencial, a partir de um
acompanhamento da investigacao historica e
filologica.

E-nos exigido, desta forma, um esforco de
interpretacao para extrai-lo das entrelinhas de
um escrito bastante digressivo e fugidio.
Enguanto que, no texto tardio sobre As Técnicas
e a Tecnologia (1941/1948), publicado por nds no
primeiro fasciculo de nossa série do Codernosﬂ,
Mauss surpreende-nos ao propor diretamente
uma espécie de “historia antropoldgica de um
ponto de vista tecnologico”, neste texto estamos
em um ambiente mais familiar a “escola
maussiana”. ao invés de abordar o modo de
existéncia dos objetos técnicos, devemos nos
orientar para uma investigacao daquelas
categorias de pensamento com as quais a
tecnologia opera a partir das formas de

T MAUSS, Marcel; MAGNELLI, André; DAMASCENO, Rafael;
MEYER, Maryalua. As tecnicas e a tecnologia. Rio de
Janeiro: Cadernos do Atelié, fevereiro de 2018.
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representacdao presentes na linguagem e, mais
distintamente, nas distintas linguas e culturas.

Mauss deixa uma pista sobre sua abordagem
ja no inicio do texto: reconstruindo-se, com
sensibilidade histérica e antropoldgica, a
categoria de matéria, damo-nos conta do quao
particular € a compreensao moderna do “mundo
material” - e dos objetos técnicos criados a partir
dele - como sendo desencantados (no sentido de
“desmagificacao” de Weber). No momento em
gue aborda diretamente a questao da técnica,
gue pressupde para nos o “conhecimento de
materiais”, ele sinaliza, de modo obliquo, o
guanto a técnica moderna, ensinada nas escolas
alemas e francesas, pressupde uma dissociacao
bem recente e interna a no¢cao de matéria — entre
a “matéria bruta do mecanico” e a “matéria viva
do artesao-artista” —; distincao que nao € propria-
mente acabada, sendo nossa concepcao de
matéria nao muito mais precisa do que a antiga.

No inicio do texto, quando o escutamos falar
do impacto do cataclisma da Primeira Guerra
sobre a sociologia, parece-nos transparecer, em
suas entrelinhas, os seguintes dizeres: “nods, que
assistimos a cataclismas feitos por meio e mesmo
em nome das técnicas, devemos nos voltar, com
humildade, a um estudo historico sobre a génese
de nossas categorias, quem sabe para recuperar
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sentidos perdidos na forma de aprendizado
humano”. E assim que, realizando um exercicio
de filologia comparada, ele recupera as
concepgdes que precedem a nogao moderna de
matéria, mostrando o quanto que ela porta em si,
desde ha muito e até ha pouco tempo, um
principio vivo. A concepc¢cao de uma matéria
inerte e universal, a ser processada tecnicamente
e transformada humanamente, que parece a nds
como evidente, € mostrada como sendo recente
e rara. Para “cientistas” do século XVI, assim como
para malaios do século XX, a matéria é animada.
Nem a categoria aristotélica, segundo ele,
deixaria de possuir um elemento vitalista.

Ao iniciarmos com uma etimologia da palavra,
encontramo-nos com seu significado mitico
original: se confiamos em Mauss, matéria vem,
em latim, grego e francés, do poder gerador
feminino: "mater"”, "halé "[hyle]. Ao longo da
histéria do espirito humano, as categorias
congéneres, nos distintos |éxicos, sao palavras no
vocabulario de lenhadores, carpinteiros, artesaos,
artistas etc, que possuem uma densa
significacdo histérica e sao marcadas por uma
polissemia e uma instabilidade semantica.

Caso Nnos inspiremos no esboco maussiano,
podemos comecgar por desvelar alguns sentidos
esquecidos do que € "técnica", buscando, quem
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sabe, encontrar indicios de (uma outra?) resposta
a famosa pergunta heideggeriana: o que € uma
obra de arte? Na reconstituicao, feita por ele, dos
sentidos de materieu, encontramos a bela
polissemia em que os trabalhos do artesao e do
escultor confluem entre si; para o lenhador,
materieu era a madeira, o "coragao da arvore" e a
"esséncia de todas as coisas: expressao solida que
conotava a vida". Seja como o fio que formava a
trama do tecido do teceldo, ou como a veia do
bloco de marmore cujo granulado seguido pelo
escultor faz nascer a estatua, a matéria tem uma
denotacdo central para a techné. E o que fica
explicito em hyle, palavra usada pelos proprios
artesaos e artistas para designar algo do qual se
extrai uma outra coisa.

Este algo do qual se extrai tem uma vida dificil
de ser domada. Mauss deixa explicito isso ao
aproximar hyle de silva, o que foi feito
anteriormente por James Frazer [1854-1941] e
Lucien Lévy-Bruhl [1857-1939] e que, claro, tem o
maior interesse para a lingua portuguesa. Silva é
a floresta, uma poténcia germinadora feminina,
que, assim como a nocao de matéria”, traz
consigo “algo de indisciplinado, de selvagem, de
perigoso e, também, de animado e de receptivo.
Encontra-se ai a ideia de obstaculo: a floresta é
esta sobre a qual se pode ganhar”. Diante de uma



https://en.wikipedia.org/wiki/James_George_Frazer
https://fr.wikipedia.org/wiki/Lucien_L%C3%A9vy-Bruhl
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hyle/silva animada, selvagem e obstaculizadora,
sO0 se pode jogar, pbér-se em risco e atuar
continuamente.. Nao ha inércia possivel,
diferentemente da comum suposicao moderna
de uma natureza identificada a uma matéria
inerte e amorfa, a ser modelada pela acao
humana. Estd em jogo aqui a indissociabilidade
completa entre matéria e forma, assim como
entre matéria e espirito.

Infelizmente, o velho Mauss passa sem
grandes sistematizacdes e muito rapidamente
pelas diades matéria/forma e matéria/espirito,
nao tratando de muito mais do que defender a
tese que a depuracao da matéria de todo o
espirito ocorreu na filosofia moderna desde
Galileu, Descartes e, sobretudo, Espinosa. Ele
prefere centrar seu esforco sobre o material
etnografico e, principalmente, sobre a
aproximacao da concepcao de matéria em
relacdo as de substancia, de subsisténcia e,
principalmente, de alimentacao. Ele defende a
ideia de que existe uma correspondéncia
historico-cultural entre a nocao de alimentacao e
a de substancia; ambas estando na base da
nocao de matéria.”

2 Vale sinalizar que Mauss afirma, no apéndice a sua
intervencao Relagbes reais e pradticas entre psicologia e
sociologia (1924) que a categoria de substancia teria
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Ora, agueles que conhecem o Ensaio sobre a
dadiva (1925), sabem o quanto a noc¢do de
alimentacdo € central (ainda que pouco
analisada pelos intérpretes) para a compreensao
da dadiva arcaica. Basta lembrar que, dentre os
sentidos possiveis de potlatch, temos o de “lugar
onde as pessoas se saciam” e de
consumo/consumacao; e que, para Mauss, o dom
se confunde as vezes, inteiramente, com o
alimento. Por sua vez, no presente texto,
matéria/hyle contém em si as idéias de
alimentacao e  subsisténcia. Talvez  por
metonimia, ela associa-se, também, aos atos de
comer e de ser comido, de ganho ou de perda de
substdncia/subsisténcia, acarretando um
aumento ou uma perda de poder, uma uniao ou
uma divisdo, poderes concentrados, amistosos e
domeésticos e poderes errantes, perigosos e
estrangeiros.

Desta forma, adentramos, no final do texto, no
complexo terreno da mitologia. Os poucos
rabiscos de Mauss fazem ver como o campo
semantico por ele analisado constitui auténticas
“cosmopoliticas”, para falarmos com Isabelle

passado por muitas vicissitudes, tendo por um de seus
prototipos uma outra nocdo, em especial na india e na
Grécia: a de alimento. Ver MAUSS, M. (1924) Relagdes reais e
praticas entre a psicologia e a sociologia. In. Sociologia e
Antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2003. p.343.
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Stengers. Por meio delas, realizam-se conexdes e
desconexdes, relagcdes, relacionamentos e
parentescos. Alguns desses, claro, inesperados! E
O que lemos, com boas risadas, na preciosa
anedota por ele contada sobre o reconhecimento
de um parentesco imprevisto entre um velho
maori € um colonizador inglés: “Somos um pouco
parentes, meus ancestrais comeram os seus”.

Enfim, percebemos o quanto este texto fala
mMuito pouco diretamente de técnica, mas pode
fazer falar muito a uma “antropologia das
técnicas e das tecnologias”. Aqueles que sao
versados na virada ontoldégica da antropologia,
feita por autores como Bruno Latour, Marilyn
Strathern e Eduardo Viveiros de Castro, podem se
apropriar do presente texto; fazendo-o, inclusive,
a fim de propor uma “ecologia politica sem
natureza”.

Portanto, nao é apesar, mas sim por causa da
desorientacao deste texto confuso e fugidio,
escrito sobre concepcdes aparentemente tao
estranhas e afastadas, que podemos aprender a
pensar afetados por estes “homo sorbonnienses”
gue habitam Gaia €, quase certamente, nos
mesmos. Com ele, a busca das categorias do
espirito reitera a conclusao maussiana de 1924
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E preciso, antes de tudo, fazer o catalogo maior
possivel de categorias; é preciso partir de todas
agquelas que podemos saber que os homens
utilizaram. Veremos entdao que houve e ha ainda
muitas luas mortas, ou palidas, ou obscuras, no
firmamento da razdo.”

5 ibid. p. 343.
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Concepc¢oes que precederam a
nocao de matéria (1939)

14
Marcel Mauss

[Consideragodes iniciais]

A guisa de consideracdes preliminares, farei
algumas reflexbes de ordem filosofica. Pois a
filosofia leva a tudo, na condicao de que se saia
dela. As filosofias e as ciéncias sao linguagens. Por
conseguinte, trata-se somente de falar a melhor
linguagem. A proépria linguagem e as categorias
do espirito sao “extratos” das maneiras de pensar
e de sentir de um determinado meio social.
Desse modo, a medida que creio refletir
corretamente, vinculo-me a grande tradicao dos
enciclopedistas que, eles mesmos, provieram da

“ MAUSS, Marcel. Conceptions qui ont précédé la notion de
matiére [1939]. In: Fondation pour la Science - Centre
internacional de synthése (dir.). Qu’ est-ce que la matiere?
Histoire du concept et conception actuelle, 11° semaine
internationale de synthese, Paris, PUF, 1945, pp. 15-24;
retomado em MAUSS, Marcel. Oeuvres, tome Il. Paris,
Minuit, 1969. p. 161-168. Traduzido por Jayme Gomes Neto e
revisado por André Magnelli e Thiago Cabrera. A divisao das
secbes (com titulos entre colchetes) foi feita pelos
tradutores, tendo em vista facilitar a apreensao da estrutura
do texto pelo leitor.
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escola inglesa. Mas se nosso modo de pensar
deriva, a cada instante, de tudo aquilo que
constitui a vida social, ndao se poderia poér em
separado a mentalidade cientifica, tao
intimamente ligada a toda a mentalidade. De
minha parte, tenho tido infelizmente a
oportunidade de observar a repercussao de
cataclismos sociais sobre o progresso de uma
ciéncia. Durante a Primeira Grande Guerra vi, a
um s6 tempo, o0 desaparecimento de
colaboradores muito caros e o declinio do belo
desenvolvimento da sociologia nascente. O
estudo de um pensamento como aquele que
resulta na nocao de matéria €& puramente
historico. A concepc¢ao atual, tanto a nossa como
aquela do homem ordinario, nao possui hada em
comum com as explicagcdes mais antigas. Para
alguém como um Jacob Boehme [1575-1624], ou
um [Girolamo] Cardan [1501-1576], o jazigo de
chumbo tinha ainda uma vida real, crenca que
eles partilhavam com os mineiros de seu tempo.
Em nossos dias, podemos ainda encontrar ideias
analogas na Malasia e em alguns povoados onde
se imagina, com efeito, sem a menor dificuldade,
gue uma mina pode “se salvar”.

Vemos como tudo €, ao mesmo tempo,
continuo e descontinuo, contingente e
dificilmente previsivel. Todas as no¢cdes estao em


https://en.wikipedia.org/wiki/Jakob_B%C3%B6hme
https://pt.wikipedia.org/wiki/Girolamo_Cardano
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perpétuo devir e a linguagem evolui sem cessar.
Desse modo, seria bastante instrutivo estudar a
histéria da palavra que, em diferentes linguas,
designa a matéria.

[Sentidos comparados da palavra “matéria”]

O termo matiére (termo francés para
“matéria”) vem de materia, nome feminino tanto
em latim como em francés, enquanto materies
(derivado, tal como materia, de mater, poténcia
geradora feminina) deu origem a matériau [em
francés, material em portugués]. Com efeito,
materies pertencia ao vocabulario do lenhador e
do carpinteiro. Ela designava o coracao da arvore.
Era a madeira, esséncia de todas as coisas:
expressao solida que conotava a vida. Era
também o fio que formava a trama do tecido; o
bloco granulado [bloc veiné] de marmore a partir
da qual o escultor, seguindo o granulado [la
veine], fara nascer a estatua.

A palavra alema Stoff, nome masculino, é
derivada do feminino Estoffe (étoffe [em francés]),
gque também deu origem a Stuffe [em inglés,
provavelmente].

Em grego, YA n [halé/hyle] é, por sua origem,
idéntico a materies. Trata-se também de uma
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expressao usada por artesaos e artistas: por meio
da alma e do oficio, se extrai de algo outra coisa.
Traduz-se, pois, hyle, ora por matéria, ora por
materies. Mencionei em um trabalho recente as
dificuldades inerentes as tradi¢cdes greco-latinas.]5
Alids, ndo se deve esquecer que a filosofia grega
foi trazida aos romanos por comissarios viajantes.
Assim, o Mago fez Aristételes falar sobre a
matéria mais do que ele havia falado dela.

[O “conhecimento dos materiais” na técnica
moderna]

A oposicao entre a matéria bruta do mecanico
e a matéria viva do artesdo-artista € muito
recente. Existem na Franc¢a, desde ha pouco,
escolas técnicas que incluem em seus curriculos
o conhecimento dos materiais. A Technische
Hochschule de Berlim, que data do pods-guerra, e
outros estabelecimentos semelhantes,
testemunham o interesse crescente que
suscitamm os estudos das técnicas. Segundo
[Maurice] Halbwachs [1877-1945], o homem & um
animal que pensa com seus dedos. Igualmente,
podemos encontrar na obra de Pierre Janet

> N. T. O autor se refere, provavelmente, ao texto sobre
categoria de pessoa: MAUSS, Marcel (1938). Uma Categoria
do Espirito Humano: a nogdao de pessoa, a de “eu”. In:
Sociologia e Antropologia. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2003.


https://fr.wikipedia.org/wiki/Maurice_Halbwachs
https://fr.wikipedia.org/wiki/Pierre_Janet
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1859-1947] férmulas ndao menos surpreendentes
sobre o assunto. Tentou-se aproximar hyle ao
termo atualmente chamado “técnica”. Mas se a
técnica de forja é bastante antiga, as ligas e
moldagens de metal, por sua vez, apareceram
muito mais tarde e fora do mundo europeu (a
despeito da opinidao corrente). O ferro é
conhecido desde 2500 a.C. e os belos bronzes
Han Yang datam de 2200 a.C. Nesse caso, mais
uma vez, € preciso desfazer as no¢des habituais.

[Aproximacao entre hyle e silval

A aproximacao entre hyle e silva é obra de sir
James Frazer [1854-1941] e de Lucien Lévy-Bruhl
1857-1939]. A palavra é empregada também
como um nome coletivo para designhar as
diferentes esséncias de madeira. E, no entanto, a
aproximacao é das mais interessantes. Silva € a
poténcia germinadora concebida como feminina,
€ a floresta. Nesta nocao de floresta, ha, tal como
na de matéria, algo de indisciplinado, de
selvagem, de perigoso e, também, de animado,
de receptivo. Encontra-se ai a ideia de obstaculo:
a floresta é esta sobre a qual se pode ganhar.
Antes da descoberta dos metais, somente o fogo
permitia ganhar terreno sobre a floresta.
Finalmente, como indicou Henri Hubert



https://fr.wikipedia.org/wiki/Pierre_Janet
https://en.wikipedia.org/wiki/James_George_Frazer
https://fr.wikipedia.org/wiki/Lucien_L%C3%A9vy-Bruhl
https://fr.wikipedia.org/wiki/Lucien_L%C3%A9vy-Bruhl
https://pt.wikipedia.org/wiki/Henri_Hubert
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1872-1927], a floresta implica utilizagdao continua.
Nao somente a madeira precedeu o metal, mas,
em nossos territérios — onde um bom machado
de madeira levava vantagem sob um machado
de metal —, ela foi desde ha muito um obstaculo a
sua generalizacao.

A nocao hyle-silva € uma nocao fundamental.
Para os nossos ancestrais, existiam dois mundos,
como ainda é o caso, em nossos dias, para os
polinésios e para certas tribos da América do
Norte. Em um deles se esta protegido, € o
acampamento, no outro, o de fora, espreita o
perigo. De um lado, ha o %An [hyle], de outro o
K6opuog [kosmos]. O livro sobre a nocao de
expiacao, que Robert Hertz [1881-1915] nao teve
tempo de publicar — do qual possuo o rascunho e
espero publicar um dia -, tratou, de maneira
admiravel, da distincao entre o mundo dos
espiritos e aquele da matéria.

[A categoria moderna de matéria e seus
opostos]

O que vimos melhor até aqui € a diade
matéria-forma. A oposicao entre matéria e
espirito € muito mais recente. Ela tem origem na
nocao de matéria puramente mecanica e
geomeétrica que remonta possivelmente a Galileu


https://pt.wikipedia.org/wiki/Henri_Hubert
http://classiques.uqac.ca/classiques/hertz_robert/peche_expiation/peche_expiation.html
http://classiques.uqac.ca/classiques/hertz_robert/peche_expiation/peche_expiation.html
https://fr.wikipedia.org/wiki/Robert_Hertz
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e, em todo caso, a Descartes. E, sobretudo, em
[Baruch de] Spinoza, creio eu, que aparece a
oposicao “pensamento-extensao”. Essa noc¢cao de
matéria depurada de todo elemento espiritual €
desenvolvida principalmente na Franca e na
Gra-Bretanha. A obra do Senhor Léon
Brunschvicg  [1869-1944] ilumina de modo
admiravel essa revolucao que se operou entre a
antiga e a hova concepgao da matéria.”

Mas vos esperais de mim fatos emprestados
dos primitivos, esses povos tao mal nomeados e
gue colocamos todos Nno mesmo patamar; povos
cujo espirito julgamos sem segredo, sem
dificuldades para compreender, sem grande
espirito, ilogicos ou misticos, ou brutais ou
materiais. Mas ha entre eles — eu vos asseguro —
tantas divergéncias, ou mais ainda, do que entre
Nnos; assim como capacidades de todos os tipos.
Ainda que nos desorientem profundamente,
aprendemos, entretanto, a pensar de maneira
diferente do “homo sorbonnense” [da Sorbonne?]

® [N. T.] O autor alude, provavelmente, aos seguintes livros
de Brunschvicg: BRUNSCHVICG, Léon. Spinoza et ses
contemporains. Paris: Alcan, 1923; id. Le progrés de la
conscience dans la philosophie occidentale, Paris: Alcan,
1927.


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%A9on_Brunschvicg
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%A9on_Brunschvicg
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ou ‘“oxfordiano [de Oxford?]", gracas a esses
. . 17
outros “homines sorbonnienses.”

[Alimentacgao, subsisténcia e substancia]

Ocupo-me desde ha muito com a nogao de
“alimentacdo”. E uma originalidade dos
socidlogos franceses que eles tenham examinado
as diversas categorias do espirito humano. Pois a
alimentacdao conota subsisténcia (e a propria
palavra se aplica como sinbnimo de alimentacao),
mas também substancia ou matéria. Entre os
romanos, a no¢ao de subsisténcia encontrava-se
na base da nocao de substancia. Encontramos
ainda substantia, substancia, no interior da
linguagem juridica francesa. Em sanscrito, a
evolucao € analoga. A palavra mudou de sentido
com a sociedade. Conhecemos os admiraveis
trabalhos de [Antoine] Meillet [1866-1936] sobre a
correlacao entre essas duas evolugées.18 A nocao

7 [IN. T.] A frase ndo deixa explicito o sentido dos termos
utilizados por Mauss. Aparentemente, ele faz um jogo de
palavras, sendo jocoso com a forma de pensar do homem
europeu académico - da Sorbonne ou de Oxford - para
defender outras ‘“possibilidades antropoldgicas de
pensamento” presentes em outros “homines
sorbonnienses”. Nao conseguimos apreender o sentido da
Ultima expressao.

®  MEILLET, Antoine (1904/1905). Comment les mots
changent de sens. In: L’Année sociologique, 9e année, 1-38
(publicado em portugués em: BENTHIEN, Raphael;


https://en.wikipedia.org/wiki/Antoine_Meillet
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de alimentacao €&, para mim, uma das mais
importantes entre as que se encontram na base
da nocao de matéria. Um homem competente
como [provavelmente Denys] Gorce aprova esta
mesma concepgao. Os belos trabalhos de
[Baldwin] Spencer e [Francis James] Gillen sobre
os Arunta, na Austréliam, tal como os trabalhos de
etnoégrafos contemporaneos, permitem
generalizar nossa teoria a respeito da filiacao das
nocdes de matéria e alimentacao. Encontramos,
com efeito, na maior parte dos povos primitivos
de hoje em dia os mesmos ritos complicados de
iniciacao no que diz respeito a alimentacgao. Por
volta dos vinte e um anos — idade em que alguns
de nos [franceses] se preparam para 0s exames
de “agregacao”, essa outra iniciacdao dos
“civilizados” - o individuo dito selvagem recebe o
poder de comer. Dito de outro modo, ele é
iniciado na alimentacao, ou ainda, é preciso que o
proprietario de um totem |he abra a boca. Ele
podera comer do animal sagrado quando |he for
revelado, por meio de imagens ou mascaras, o
gue é o totem. Imagens e mascaras (dependendo
da tribo) concedem, pois, uma forca, um novo

PALMEIRA, Miguel (org.). Como as palavras mudam de
sentido. Sao Paulo: EDUSP, 2018).

¥ SPENCER, Baldwin; GILLEN, Francis James. The Arunta: a
Study of a Stone Age People, 2 volumes. London:
Macmillan, 1927.


http://www.academie-francaise.fr/denys-gorce
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félego, em relacao ao animal sobre o qual se tem
poder. Na base da nocao de matéria, como
naquela de hyle, encontram-se as mesmas
nocdes de especificidade e generalidade da
alimentacao. As no¢cdes de um poder dividido e
de um poder errante tém sempre assombrado o
espirito, tal como as ideias de erro e pecado, suas
derivacdes. Um de meus alunos, em missao em
Sainte-Thérese, publicara em breve um trabalho
sobre os Esquimos, que fazem a distincao entre
uma alimentacao “de verao” e uma alimentacao
“de inverno”. Em suma, a nocao de alimentacao
varia com os tempos e lugares, e a nocao de
substancia sempre a acompanha.

E possivel encontrar alguns textos notaveis
sobre a diferenca entre comedor [du mangeur] e
comido [du mangé]. Ha, em particular, os oito
volumes de Robert Hertz. Neles encontramos
textos Maori a respeito da nocao de Polkro que
tratam, por exemplo, de deuses que foram
obrigados a fugir “uma vez que haviam se
tornado polkros”. Notemos que papa, a terra, quer
dizer também “fémea”. Trou-Ta-Na-A-Ragla é&,
assim, o filho da terra (papa). Ele cometeu um
incesto ao recriar as grutas com sua mae. Nesse
Caso, perguntou-se como se poderia separar mae
e filho, ao que o deus do vento, Ta-Cohi-Ma-Ta (ou
O principio masculino Rongo-Ma-Ta-Na), ensaiou
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uma resposta. Os outros quatro deuses foram
covardes, preferindo viver e ser comidos do que
simplesmente nao viver; assim eles vivem agora
sob a forma de passaros e plantas.

Rongo-Ma-Ta-Na €& o deus da agricultura;
Tangaeli, o dos peixes: ele se perpetua tal como
0S peixes que as pessoas comem. Na vida mitica
e ritual dos Maori o sangue possui um papel que
é primordial. E possivel encontrar nessa mesma
linha um grande numero de anedotas como, por
exemplo, aquela do colonizador inglés, a quem
um velho Maori declara: “Somos um pouco
parentes, meus ancestrais comeram os seus”.

[A matéria nos mitos]

E um erro tomar os mitos um a um, separa-los
daqueles que os precederam e das formas que
eles, por sua vez, engendram. Eles formam um
todo em relacao as suas coletividades. Um mito é
como um fio numa “teia de aranha” e nao como
um artigo no interior de um dicionario. Trata-se
de visualizar e interpretar o conjunto. Segundo
uma expressao alema, toda Bilder
[imagem/figura] faz parte da mesma Bildung
[“figuracdo”/educacdo]. Tenho a intencdo de
publicar em breve um quadro da mitologia Maori,
Nno qual se podera encontrar toda a cosmogonia e
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a cosmologia, [assim como] uma classificagcao dos
espacos e tempos. Acima de tudo, aparece Hio, o
deus supremo, representado por meio de um
circulo. Mais abaixo encontramos o espaco do
céu, habitado pelo deus da chuva e do bom
tempo: é o céu dos lagos. Em seguida, descemos
até ao local onde o espirito do homem é formado.
Vem, entdao, a morada dos servos dos deuses
inferiores e, depois deles, a propria morada dos
deuses inferiores. Descendo ainda mais,
encontramos o lugar onde habitam as almas que
estao prestes a sair. Por fim, chegamos ao espaco
mais baixo, onde os espiritos vivem ao lado das
coisas.

A respeito dessa complicada mitologia dos
espacos seria bom também conhecer, tendo em
vista nosso problema, o seguinte esboco: ha os
espacos da agricultura, abaixo dos quais os
deuses do mal mataram dois dos deuses que nao
haviam sido comedores o suficiente. Acima esta
Koré, o mito de todo o espaco, do qual se gostaria
de saber se foi ele quem soprou o mundo para
cria-lo, ou se foi este quem soprou sobre ele
(versao magaia do mito de Koré).

Em sanscrito, ha duas palavra para designar a
“agua”: a primeira originou aqua, que designa a
agua como coisa, como vivente, como feminina; a
outra originou wasser, water, € a agua
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inanimada. Notemos, a respeito de todas essas
mitologias, a divisao em elementos masculinos e
femininos. O mito de isis e Osiris é instrutivo a
esse respeito.20 Podemos dizer que Platao e
Sécrates se inspiraram um pPouco nesse Mesmo
sentido e que, de outra parte, o "alexandrismo"
representa ja uma degeneragéio.21 A esse respeito,
nos lembrariamos dos interessantes estudos de
alguimia grega dos senhores [Joseph] Bidez
[1867-1945]” e René Berthelot [1872-1960].%

[Conclusao]

Em suma, a nogao de matéria aparece como
um principio vivo e &, para Aristdteles, um corpo
vivente, a despeito do que geralmente se cré. Tais
formas sao, de fato, bastante imprecisas, mas nao

29 Nota do autor: Este mito se encontra ainda em Plutarco
[PLUTARCO. De Isis e Osiris].

2 |sto se refere a Escola Alexandrina, uma rede de cientistas
e idéias vagamente organizada ao redor da biblioteca de
Alexandria entre 300 a. C. até 600 d. C. (entre outros
Euclides, Plotino e Proclus).

22 BIDEZ, Joseph; CUMONT, Franz Valerie Marie (1938). Les
mages hellénisés. Zoroastre, Ostanés et Hystaspe, Paris:
Les Belles Lettres.

2 BERTHELOT, René (1908). Evolutionnisme et platonisme:
mélanges d’histoire de la philosophie et de l'histoire des
sciences. Paris: Alcan, Bibliotheque de philosophie
contemporaine.
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3]

muito mais do que as nossas proprias
concepcdes de matéria.



